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"Die evangelische Kirche", hat der Ratsvorsitzender der EK@fgahg Huber, im Schatten der irri-
tierenden AuRerungen erklart, mit denen die rémische Kongregation fiir diee@tehre im vergan-
genen Sommer flr 6kumenische Verwirrung gesorgt hat, "ist die ksathelKirche, die durch die
Reformation hindurchgegangen ist" (Hamburg 2007, S. 4). Beide, EvangelischémikcR
Katholische Kirche, seien nach 1500 Jahre gemeinsamer Kircheragedls "Varianten der einen,

heiligen, allgemeinen und apostolischen Kirche" zu begreifen (Hubet,deeiBreiheit, 2007, 110).

In seinem Referat vor der Herbstkonferenz der deutschen Bischofeligtak@inal Lehmann auf
Hubers AuRerungen eingegangen. Dabei hat er natiirlich recht, wenn er iraBlitik teils heftigen
Reaktionen, welche die Glaubenskongregation mit der Verkleinerungategedischen Kirchen zu
"kirchlichen Gemeinschaften" hervorgerufen hat, etwas missmutig danaererdass manche anti-
réomische Polemik bis heute zum Bekenntnisstand der Evangelischée gehort. "Wir gestehen
ihnen nicht zu, dal sie Kirche sein, und sind's auch nicht", zitiert er LuthenaritBsmerkung in
den Schmalkaldischen Artikeln des Jahres 1537.

Deutlich ist: Es gibt Gber die Frage der Kirche eine intensiveuss&n, und weil nur, wer sich tber
sich selbst im klaren ist, auch mit anderen in ein klarendes Gesprtieltegitkann, nehme ich heute
gerne die Aufgabe wahr, Ihnen ein paar Bemerkungen zum Selbstverstanda@ndefischen Kir-

che vorzutragen. Ich gehe dabei in folgender Weise vor:

Auf dem Hintergrund des Zitats von Wolfgang Huber will ich in einem ersteaseiusholenden
Schritt unter Riicksicht insbesondere auf die Augsburgische Kamfedss Jahres 1530 einige Grund-
linien evangelischen Kirchenverstandnisses nachzeichnen. In eind@rz®ehritt werde ich einen
Blick auf das rémisch-katholische Kirchenverstandnis und seine Etmaalgéder evangelischen Seite
werfen. Und mochte dann in einem dritten, letzten und kurzen Schritt einenisiEverhard Jingels
aufnehmen, der vor einigen Jahren zu Recht, wie ich finde, die Verkniipfung der Lehre voir-der K
che mit dem Bekenntnis zum dreieinigen Gott als einen der gewichtigsten okcineenNeuansatze

eingeordnet hat.

1Ji]ngel, Eberhard: Paradoxe OkumeneMnJ. Rainer (Hg.): "Dominus lesus". AnstéRige \Wait oder anstoRige Kir-
chen?, Dokumente, Hintergriinde, Standpunkte ungefohgen = Wissenschattlicher Paperbacks 9, MUast&t, S. 68-78
(zit. S.77); neuestens ders.: Der Glaube an dibdtinler Kirche. FAZ v. 31. 10. 2007, S. 11



I. Einige Grundlinien evangelischen Kirchenverstandnisses

In Mt 13 erzahlt Jesus das Gleichnis vom Fischnetz. "Das Himmelreigh'ersdgleicht einem Netz;
ins Meer geworfen, fangt es Fische jeder Art." Die reformatorischeeln der Kirche liebte dieses
Gleichnis, des Netzes, aber vor allem auch der Fische wegen, denn unter desadtathey Herr,
befinden sich gute und schlechte, wie denn in unseren Bekenntnisschrifi@rckiéein durchmisch-
tes Gebilde heifl3t, eines, darin Gute und Schlechte begriffen sind, wahrhaftd-tord solche, die
nur auRerlich zum Glauben gezahlt sind (CA 8; BSELK 62). Wer aber die wahtaftnEn und wer
die Nicht-Frommen sind, das weil allein Gott. Deshalb auch, so muss man an diksairguset-
zen, ist die Kirche — zwar sichtbar immer und auf jeden Fall, weil desjetzt zu sagen ist, nirgend-
wo anders Ereignung werden kann als in der sichtbaren Gestalt derer, dieddlnwastennoch aber
also ist die Kirche dort, wo sie buchstéblich zu Herzen geht, ein hiithss und verborgenes Ding,
eine gottgewirkte Ereignung von aulRerster geistlich-existenz&italichkeit, eine, von der die Welt
buchstablich keinen Schimmer hat. Gott namlich, so hat Luther das in der imaredyastischen Art
ausgedriickt (und ich mildere das jetzt der Schicklichkeit halbeeinemUbersetzung ein wenig ab),
"will es vor der Welt verborgen halten, wenn er mit seiner allerbegedntBsaut, der Kirche, das
Lager teilt" (WA 17, 2; 510, 37; zit. n. Luther Handbuch 410). Solcherlei Gottesvemgaliederum
ereignet sich dort, wo Gottes Hauch und Geist ein Herz beriihrt deraiit) dangdie Kenntnis der
wunderbaren Erlésung, die Gott uns in Christus bereitet hat, mit der voélligen urmivaifbbaren
Gewissheit zusammenfallt, dass in dieseridagemeint, und dass in dieser Takt geheilt und geret-
tet bin — wo also die Kenntnis der groRen Taten Gottes und die existeitalellErgriffenheit von der
Wahrheit und Wirkmachtigkeit dieses gottlichen Handelns gleichsaeiraii einzigen dynamischen

Punkt der Lebensheiligung zusammenfllt.

Nur freilich ereignet sich das nicht steil und blitzartig vom Himherab. Denn "solchen Glauben zu
erlangen", sagt das Bekenntnis, "hat Gott das Predigtamt eingesetzilikvangd Sakrament ge-
ben, dadurch er als durch Mittel den heiligen Geist gibt, welcher den Glauben, wernmeénwill, in
denen wirket, so das Evangelium horen" (CA 5; BSELK 58). Damit ist klar: eh& kann der
auleren Zeichen auf gar keinen Fall entraten. Wort und Sakrament sincegeadssn die Instrumen-
te, ohne welche sich der feine Klang des Glaubens nicht erzeugen lasseiDsetzmicht nur Fach-
kunde und Fahigkeit voraus (weswegen die Reformation ganz wesentlichirmuildungs- und
Organisationsoffensive gewesen ist). Es setzt zuallerargiwgschenmenschliches Kommunikations-
geschehen voraus: Wort will zugesprochen, Sakrament will dargereiacterwéKeiner kann allein
Segen sich bewahren", heil3t es in einem unserer neueren Kirchenliedeeitgmdkénn alleine Kir-
che sein. Kirche ist Kirche in Relation, ist Kirche immer in BezietdagyEinen auf den Anderen, der
Einen auf die Anderen. Dabei haben wir es auf jeden Fall mit einer nendesviefachen Bezie-

hungsrichtung zu tun. Die Beziehung zu Gott ist ohne die Prasenz seiner Zeiittetryrid Instru-



mente, das Heil ist ohne Gesellung, die Vertikale ist ohne die Horizomtakezu haben. "Ich glau-
be", hat uns Martin Luther gelehrt, "dass ich nicht aus eigene@uxfmoch Kraft an Jesum Christ,
meinen Herrn glauben oder zu ihm kommen kann, sondern der heilige Geistthdtimlts Evange-
lion berufen, mit seinen Gaben erleuchtet, im rechten Glauben geheiligethaiten, gleichwie er
die ganze Christenheit auf Erden berift, sammlet, erleucht, heitigdiei Jesu Christo erhalt im
rechten einigen Glauben [...]" Das ist gewisslich wahr!" (BSE1HK{.; vgl. EG 883.3; dazu auch
Apol VII n. 5; BSELK 234 Z. 27).

Ich komme zuriick zu Wolfgang Huber: "Die evangelische Kirche istati@mksche Kirche, die durch

die Reformation hindurchgegangen ist."

Was ist die Kirche? Das in einer grof3en Anzahl européischer Spraafveandte und der Anwen-
dung auf christliche Religion vorbehaltene Wort "Kirche" (DW 11, 790) Isitét von dem griechi-
schen Workyriak6sab. Kyriakds bedeutet: zuyrios, zum Herrn gehdrig. Das Wdflyrios wie-
derum, "Herr", steht in griechisch-hellenistischer Bibelspragh&ott, im NT fur Christus. In neu-
testamentlicher Zeit versammelte man sich deshalb dydaké heméraamHerrentagoder Sonn-
tag (Apk 1, 10), zurkyriakon deipnonzumHerrenmahloder Abendmabhl (1 Kor 11, 20), und zwar in
einem biblisch nicht greifbaren, aber seit dem 4. Jahrhundert belggi@kds oikoseinemkirchli-
chenGebaude oder Haus der Her(@rimm 11, 790 zu Kirche). In dieser sprachlichen Ableitung tritt
Entscheidendes zu Tage. Kirche ist nicht selber Herrin oder Herr,uahdderrn gehdrig; sie weist
auf den Herrn zurtck als ihren Ursprung und Grund. Und wo immer die Kirche sichtbar itverkm
ist, da stiftet sie eine Beziehung auf den Herrn. Das aber ist dacinérderr, zu dem der Jinger
Petrus in einer allseits schwierigen Situation spricht: "Wir habglaglet und erkannt: Du bist der
Heilige Gottes" (Joh 6, 69). Was wiederum ich an dieser Stelle anflige jeveilrd Herrn gehorige
Kirche zugleich auch im Widerglanz seiner Heiligkeit lebt, wanaiedt glaubt; und also erkennt der
Apostel im 1 Petr (2, 9) die in ihr Versammelten als "konigliche Prezdteft und heiliges Volk", und
das nun nicht etwa, weil die in ihr Geheiligten von besonderer Wesensarigenddtiaft waren, son-
dern weil ihnen in jener Gottesverméhlung, von der ich vorhin zu sprechen hag&lregt Amt

und ein Auftrag zugewiesen ist, der namlich, sagt der Apostel, "dass ihbrighi¢her Priesterschaft
- verkiindigen sollt die Wohltaten dessen, der euch berufen hat von der Fsnatesainem wunder-
baren Licht". Das ist der priesterliche Dienst der Kirche, in dereTgeiegelt und einem jeden ihrer
Glieder in lediglich funktionaler Differenz zugewiesen. "Denn @aas der Taufe gekrochen ist" — Sie
kennen das beriihmte Luther-Zitat -, "das kann sich rihmen, dass es schon gien Brsehof und
Papst geweihet sei" (Luther dt. 2, 161). Weshalb wir mit der biblischer kehw Priestertum aller
Glaubigen die zentrale Hochschatzung des Ehrenamts wie auch die Frimagioordu den orientie-

renden Merkmalen evangelischen Kirchenverstandnisses rechnen durfen.



Was also ist die Kirche? Nichts anderes ist sie, antwortet dasbAxgger Bekenntnis in seinem 7.
Artikel, als "die Versammlung aller Glaubigen, bei welchen das Elamg rein gepredigt und die
heiligen Sakrament lauts des Evangelii gereicht werden". Wobgitittdas Augenmerk auf das
Stichwort "Versammlung" richten mdchte. Eine Versammlung tritamusen in Raum und Zeit. Es
kann deshalb - entgegen einem nicht zuletzt auf rémischer Seite veebrdtissverstandnis (trotz
der hier romischerseits gerne zitierten Auerungen v. Harnacks gegE&nilitReterson; vgl. Leh-
mann Sept. 2007; Ratzinger FAZ Sept 2000) - fir die Reformation eine Kirchénger lrmerlichkeit
nicht geben. "Wenn wir von der Kirche sprechen”, so hat es Philipp Melanchtdahr2lnach der
Niederschrift des Augsburgischen Bekenntnisses formuliert, rireitenicht von einer platonischen
Idee, sondern wir meinen diejenige Kirche, die man sehen und héren kann [...] Esdiahdizibei
[...] um eine Gruppe (coetus) von Menschen, die das Evangelium Christiemngred von den Sak-
ramenten rechten Gebrauch machen. In dieser Schar und Gruppe ist Gottuselbeien Dienst des
Evangeliums am Werk" (MSA 6, 121, 7ff.).

Es ist imgrunde genommen ein sehr einfacher, ein unaufgeladener und unpratBagdfferon
Kirche, der uns hier entgegentritt: Das Wort, das Sakrament, der an und dutam@8akrament
zutreffend, d. h. schriftgemaf vollzogene Dienst. Fir Luther ist dib&inchts anderes als "ein hei-
liges Hauflein und Gemeinde" (BSELK 657), und gottlob weil3 ja "ein Kind vdresi@ahren, was
die Kirche sei, namlich die heiligen Glaubigen und die Schaflin, dés iHirten Stimme héren"
(BSELK 459). Und eigentlich braucht es, um solcher SelbstverstandlictokeKirche-Christi-Sein
auf die Spur zu kommen, gar nicht erst der grol3en Zeugen der ReformatianhBsolstéandig aus,
die Ohren in die Welt und in die Zeit zu halten. "Wann fangt denn die Kirchefeanggn die Men-
schen in dem Dorf, in welchem ich lange Pfarrer gewesen bin; und sie meinen/anm trifft sich
die Versammlung? Wann kommen wir zusammen? Wann — in deutscher Hochspraehgasp
beginnt der Gottesdienst? Auf diese Weise gewinnt die Versammiomglev ich eben zu sprechen
hatte, eine inhaltlich-qualitative Dimension: Indem, was die Hochspf@otiesdienst nennt, in der
Alltagssprache als Kirche erscheint, entsteht ein gegeresdigutungszusammenhang, welcher
heif3t: Kirche ist Gottesdienst, ist also der Akt und die Ereigremey raumzeitlich bestimmten und
feststellbaren Versammlung, in der Gott sich unseren Dienst getidsruind wiederum selber in den
Zeichen seiner Gegenwart uns zu Diensten wird. Kirche, so sage icisfetrt unaufhdrlich sich
ereignendes Gottesgeschehen von sichtbarer, sinnlicher, empirisskadt. G2enn unermadlich, wie
der Schimmer / des Morgens um die Erde geht, / ist immer ein Gebet und/igimeoblied wach,
das vor dir steht”, heif3t es in einem unserer neueren Gesangbuchlie@86(EX3). Kirche, sage ich
jetzt, ist ein durchgehender, weltumspannender gottesdienstlicgmigrgszusammenhang. Und
will es mir dabei nicht versagen, das Wort "weltumspannend" jetzt irhggtde Sprache riick zu
Ubertragen. Dann namlich heif3t Kirche, als weltumspannender gottescliendireignungszusam-

menhang begriffen, mit einem gelaufigen griechisch-lateinischendwert auf sehr vertraute Weise



"katholisch". Die Kirche, von der wir reden, diese einfache, unpratentgrsammlung um Wort und
Sakrament, in Luthers Sprachfiihrung schlicht Hauflein und Gemeine gehsifRgnndsatzlich und
prinzipiell katholische Kirche. Sie heil3t so, unbeschadet welcher digen Ausdifferenzierungen
auch immer, seit der Mitte des 2. Jahrhunderts, noch bevor sich die westlicie Kir Papstkirche
verfestigte (Primatsanspruch erstmalig Ende 2. Jh. erkennbar; TRE 25)6d8glbstverstandlich ist
das Bekenntnis zur Katholizitat der Kirche reformatorisches Grundhtke so gut wie Bekenntnis
der weltweiten Christenheit insgesamt. Und naturlich ist es fir diegledgikumenische Kommunika-
tion von Schaden und Nachteil, dass in deutscher Sprache aus historischem@em@riechen,
Romer und Anglikaner selbstverstandlich verbindende Wort "katholgam'schwerlich gentigenden
deutschen Aquivalent "allgemein" hat weichen miissen. Denn was ist einegdadwie von Kirche-
Sein sich ausliefernde "allgemeine" christliche Kirche gegemgemeinsam mit Rom, Konstantino-
pel und Canterbury jedenfalls sprachlich in 6kumenischer Eintrachdeetsnd bekennende Kirche,

die da spricht und bekennt: Ich glaube an die Eine heilige katholische widlspbe Kirche?

[l. Die Kirche des 2. Vatikanischen Konzils und die Gemeinschaft dehé&tirc

Nun geraten wir hier allerdings vor genau jene Frage, die nicht nur dastiikehe Gesprach mit der
romisch-katholischen Kirche in den letzten Jahren immer wiedasteéhat und die dann eben auch
am evangelischen Selbstbewusstsein immer auch ein wenig nagt und msdbnihg fihrt. Diese
Versammlung, dieses Hauflein, diese armselige Schar umherziehehdkr&t (wie Melanchthon
sich an bestimmter Stelle ausgedriickt hat): das soll schon die ganze $@ia, katholisch im Voll-
sinn des Wortes? Ist das nicht zu wenig? Hat der Herr nicht gesagstBPetous, auf diesen Felsen
meine Kirche? Hat er nicht die Kirche gewiirdigt, ihm in geheimnigvBilaung als Gefal3 des Heils
zu dienen? und bilden nicht diese mit ihren spezifischen Leitungsstruktsgastattete Gesellschaft
und der verklarte Leib Christi "eine einzige komplexe Wirklichke#,alis gottlichem und menschli-
chem Element zusammenwachst”, wie das 2. Vaticanum erklart hat? sasgsdeshalb Struktur und
Gestalt der Kirche von diesem Leib I6sen, ohne dass er in irgendwelche Reages Kircheseins
zerfiele, wie seinerzeit Joseph Kardinal Ratzinger argwoh#@-|Rterview in Rainer]? Gilt es nicht
also, den ganzen Christus zu bekennen, ihn ganz, ihn also im Geheimnis seindsivésildes, ihn
also im Geheimnis der Kirche? Ihn im Geheimnis ihrer Struktur und Hier@rtiidm Geheimnis
apostolischer Weihe und petrisch-papstlichen Dienstes? Ist es nichiedadievschrift, was der Herr,
was der Geist gebietet? Ihn ganz, Christus totus, statt ihn allein, Cko&igsdie Gnade allein, der
Glaube allein, das Wort allein, wie jene kirchlichen GemeinschafteRefermation behaupten?
Wenn aber das geheimnisvolle himmlisch-irdische Wesen der Kirche bebrement, Ort, Statte

und Heimat des Heils ist — wo ist sie dann sichtbar? Wo ist sie dann gr&ifodr&t sie Bestand? Wo

2 Interview mit Joseph Kardinal Ratzinger. In: MR&iner (wie Anm. 1), S. 32.



also findet ihr geheimnisvolles Wesen voll entfaltete Wirklichliad Subsistenz? Wo ist die Kirche,

"die wir im Glaubensbekenntnis als die eine, heilige, katholische und apdstoliekennen"?

"Diese Kirche", antwortet das 2. Vatikanische Konzil, " [...] istwirklicht in der katholischen Kir-

che, die vom Nachfolger Petri und von den Bischéfen in Gemeinschaft mit intepeded."

Reformatorischer Einspruch gegen solcherlei ekklesiologischen Momapslisrschopft sich nicht in
der Mechanik von Wort und Widerwort. Reformatorischer Einspruch diffexgn®eformatorischer
Einspruch filtriert aus der Summe des Behaupteten den zustimmungsfahigelMigehatten, notiert
Philipp Melanchthon in seiner Verteidigung des Augsburger BekenntrdiS88s keinerlei Einwande,
unsere Pfarrer auch weiterhin der Weihevollmacht und geistlicheicAufer Bischéfe zu unterstel-
len, wenn sie denn zulieRen, dass unsere Geistlichen, frei vom Zélibat uhérigBndungen, das
Evangelium schriftgemaf verkiinden und die Sakramente schriftgemal eerdiaften, statt dass
sie von den Bischdfen geschurigelt und geschasst wiirden (vgl. BSELK 297). UddmRapst be-
trifft, so schreibt er wenig spater, so konne ein solches Amt angeséchttetrahl der Vélkerschaf-
ten in der Kirche durchaus dienlich sein, die Eintracht in der Lehrevdegy&iums zu bewahren.
Denn auf dies allein, Reinheit und Klarheit der Lehre, komme alleseahier nur Ubereinstimmung
gesichert, so werde man in Fragen von Gewohnheit, Ritus und Brauch, ja, man weilds mikra-

gen von Gestalt und Struktur der Kirche Einmutigkeit erzielen kéfinen

Fur viele (und nicht eben wenige evangelische Christen) sind das liberraséhetelaus dem Mund
eines der Urvéter der Reformation. In der aktuellen Gesprachssituatiarhdes 2007 lesen sie sich
wie eine Anleitung zu derjenigen 6kumenischen Methode, die unterm Stichweerdéhnten Ver-
schiedenheit nach dem Vorbild der Leuenberger Konkordie in der Gemeinsektignriy zur Recht-
fertigungslehre aus dem Jahr 1999 leitend gewordénBsti dieser Methode kommt es nicht darauf
an, von einem wie auch immer bestimmten Einheitspunkt aus - also unter dgedaeken der Ho-
mogenitat - das ganze Kirchengebaude zu entwerfen (kein synthetisatterritiegriff!); sondern es
kommt darauf an, dass ein bestimmter kritischer Grenzwert an Gamdigis nicht unterschritten,
eine bestimmte einverstandliche Wahrheit nicht durch andere Elensaitgeordneten Ranges beein-
trachtigt und in ihrer Gultigkeit auf3er Kraft gesetzt wird. Hoc est] L0, heit es in einer
unserer Bekenntnisschriften (Apol. VII, n 33; BSELK 243 Z. 8), "hier liegt denggnide Punkt". Die
Reformation identifiziert als diesen Springpunkt und kritischen GremnzlieeRechtfertigung des

Sunders allein durch Christus, allein durch den Glauben, allein aus GnaddapaN&rtrauen auf die

3 Consilium ad Gallos, 1. Fassung. MelanchthonsfBeehsel. Hg. Heinz Scheible. Texte Bd. 6, Nr. 146734.

4 Zur Methode des kritischen Konsensus vgl. Plathdighael: "Consentire de doctrina”. Philipp Melattaim und die
"Confessio Augustana”. In: Gunter Frank / StephaiedOeser (Hgg.): Konfrontation und Dialog.Philigiglanchthons
Beitrag zu einer 6kumenischen Hermeneutik. Lei@fig6, S. 17-26 (zit. S. 24 f.). Markschies, ChaistiDie Reformation —
ihr Verstandnis von Kirche einst und heute untami&nischen Aspekten. ZevKR 50, 2005, S. 575-58%z%85 Anm. 33).
Harle, Wilfried: Dogmatik. 3. Aufl., Berlin und NeWork 2007, S. 573. Heilswirksam freilich bleibteah das Wort: "Ubi
verbum, ibi Ecclesia"; Luther, WA39/1l, 176 Z. 8f.



Botschaft der Schrift. In diesem Geviert lebt die Kirche der Refasmats die "Kirche der Freiheit",
wie der aktuelle Konzeptentwurf der EKD festhalt. In Konzentration aukdgschen Grenzwert des
Evangeliums er6ffnen sich fur sie Raume der Gestaltung, in denen auchdias-&epragte, das
Anders-Strukturierte, das Asymmetrische und Sperrige seinen Ort zu fiedeag; und es ist genau
diese Freiheit, in welcher nicht nur wir selber uns selbstverstandiétirahe Christi verstehen, son-
dern in der wir unter dem Stichwort der Kirchengemeinséhaiich anders gepragte Kirchentiimer im
Vollsinne als Kirche begreifen kdnnen (wie das im Verhéltnis der eliacigen zur rémisch-

katholischen Kirche — wenn auch leider nur einseitig - seit langem Héstfa

Denn, so lehrt der Kirchenartikel des Augsburgischen Bekenntnisgesjstdgnug zu wahrer Einig-
keit der christlichen Kirchen, daf3 da eintrachtiglich nach reinentafetslas Evangelium gepredigt
und die Sakrament dem gottlichen Wort gemalf gereicht werden. Und ist nizht n@thren Einig-
keit der christlichen Kirche, daf3 allenthalben gleichformige Cenén, von den Menschen einge-
setzt, gehalten werden" (CA 7; BSELK 61).

Ich mochte an dieser Stelle eine sprachgeschichtliche Beobachfiiggra Das deutsche Wort "Ein-
heit" war dem Zeitalter der Reformation noch nicht bekannt. Es isteesisgehenden 17. Jahrhun-
dert gebildet worden. Fir unser heutiges Verstandnis verbindet sithintieit" einerseits eine zah-
lenmaRige Bedeutung im Sinne der Eins gegeniber der Zwei. Oder es veibimdanst eine korpo-
rative Bedeutung im Sinne von Homogenitat und einheitlicher Verfasditasitvon der Reformation
genutzte altere Wort heifdt "Einigkeit". Auch "Einigkeit" kennt wiérheit" zwei unterschiedliche
Bedeutungsdimensionen, die aber denen des heutigen Wortes "Einheit" reis¢edleckungsgleich
sind. "Herr Christ, der einig Gotts Sohn" (EG 67) meint in der Tat den eimkeginzigen Sohn des
himmlischen Vaters. Die "wahre Einigkeit" des Kirchenartikeldgn CA bezeichnet aber kein Zah-
lenverhéltnis. Sie bezeichnet aber auch nicht eine Verfassthgihima struktureller Homogenitat.
"Einigkeit" meint hier vielmehr eine emotionale, intellektuelle unziale Zustandlichkeit und ware
von daher nicht mit "Einheit", sondern mit "Einmutigkeit" oder "Einttaghederzugeben. Der
Kampf der Reformation um die Einheit der Kirche kann insoweit nicht als Kamgine Monostruk-
tur, sondern muss als Kampf um Einmutigkeit und Eintracht zwischen den Kiddre&cclesien,
wie Melanchthon zu sagen pflegte, verstanden werden, die immer geradiiddre sind, dass sie
nicht nur in sich als Beziehungsgeflecht von Glaubigen, sondern als desesuBigsgeflecht in Be-
ziehung zu anderen Kirche desselben kritischen Grenzwertes verstamden.wesofern umschlief3t
der reformatorische Begriff der Einigkeit der Kirche immer sctine &emeinschaft von Kirchen, die
gerade als diese Gemeinschaft die Einige Kirche in Einigkeit 'slede Kirche ist als Kirche katho-

lisch und nicht einfach ein Teil davon", hat die 9. Vollversammlung des @kisohen Rates im Feb-

5 Brunner, Peter: Pro Ecclesia I. Berlin und Hamhi®§2, S. 231. Meyer, Harding: Zur Entstehung ueddgitung des
Konzepts "Kirchengemeinschaft". In: Josef Schreurat Klaus Wittstadt (Hgg.): Einheit der ChristeBinheit der Kirche
FS P.—W. Scheele. Wirzburg 1988, 204-230.



ruar 2006 festgestellt. "Jede Kirche ist katholische Kirche, abler sderen Ganzheit. Jede Kirche
vollzieht ihre Katholizitat, indem sie in Gemeinschaft mit den ande€nehen steht" (Abschlusserkla-

rung "Berufen, die eine Kirche zu sein").

lll. Die Kirche des dreieinigen Gottes

"Die evangelische Kirche ist die katholische Kirche, die durch diermation hindurchgegangen ist",
hat Wolfgang Huber gesagt. Ich mache eine letzte Bemerkung. Wenn welcirelweingegangen
sind, so sind sie heute dieselben und doch nicht mehr dieselben wie am Tagnitiveshigangs. Die
Reformation hat ihr Augsburger Bekenntnis im 1. Artikel auf das Grundbékie zur Dreieinigkeit
Gottes fundiert: "Erstlich wird eintréchtiglich gelehrt [...], daf enig gottlich Wesen sei, welchs
[...] wahrhatftiglich ist Gott, und seind doch drei Personen in demselben eighchgn Wesen [...]
Und wird durch das Wort Persona verstanden nicht ein Stuck [...], sondesallogbestehet, wie
dann die Vater in dieser Sache dies Wort gebraucht haben." "Daseshiseh." Auf der lateinischen
Seite steht an dieser Stelle das Wort "subsistit". Es ist dasselttedas im 2. Vat. dort benutzt ist,
wo es um die empirische Wirklichkeit und Einzigkeit der Kirche als rédmigpale Kirche geht. Es ist
dasselbe Wort, in welchem sich spatestens seit Dominus lesus das Skheé&@gsprach nicht uner-
heblich belastet findet. In der Geschichte der Theologie und in der GeschicKiecterhat das Wort
"subsistit" einen spezifischen Klang. Es dient dazu, das Denkunmdglickendiezu verantworten. Es
dient dazu, das Ununterschieden-Unterschiedene zu unterscheiden. Wamas denkt in Relati-
onen. In grol3er theologischer Tradition dient es dazu, das eine und ununtersdhledendsottes in
der dreifachen Bezogenheit der goéttlichen Personen als Vater, Sohn und i@alsgeru denken. Es
dient dazu, den Sohn Gottes in seiner himmlischen Wirklichkeit als dge ¥art des Vaters in der
unvermischten, ungetrennten Einheit der gottmenschlichen Person Jesu zu denken. Unek, neben
gesagt, es dient dazu, in jedem einzelnen Menschen —wo doch niemand ohne den amderdie k

ganze Menschheit zu erkennen.

Wie gesagt: das Augsburgische Bekenntnis legt in seinem 1. Art. das Be&enntDreieinigkeit
Gottes zu Grunde. Fur die Lehre von der Kirche schien das lange Zeit kauntshadeAus den
Frontstellungen der Reformation heraus war fur evangelisches BeswshesKirche allererst Kirche
Christi, Kirche des Wortes, kaum aber, soweit ich sehe, oderallteinfiplizit, Kirche des dreieinen
Gottes (obwohl wir doch jeden Gottesdienst mit der trinitarischen Féegeanen!). Mit dem Erstar-
ken der 6kumenischen Bewegung (Basisformel!) ist das anders gewordentdbie, Ko wird in
Grundsatzpapieren theologischer Kommissionen zunehmend festgestellt, ¥sictadiem Handeln
des dreieinen Gottes (Die Kirche Jesu Christi Ziff. 2.3; LT 1, S. &6}sts'Abbild der Einheit des
dreieinigen Gottes", ihre Einheit ist in der Einheit der géttlichen Pendomgriindet (Berufen Il n. 3;
Porto Alegre 2006); sie ist "Spiegelbild der Gemeinschaft im drgeinGott" (Wesen und Auftrag,



n. 34). Hier liegt nach meinem Urteil ein fundamentaler Anknipfungspunktgivditerentwicklung
des 6kumenischen Gesprachs mit der romisch-katholischen Kirche. Immegtaiftias 2. Vatikani-
sche Konzil mit einer altkirchlichen Formel "die ganze Kirchedas Yon der Einheit des Vaters und
des Sohnes und des Heiligen Geistes her geeinte Volk" (LG 4) — eisenénz, deren 6kumenische
Belastbarkeit und Tragfahigkeit zur Erprobung ansteht. Ja, selbéhalish sind wir Kirche. Aber

wir haben noch lange nicht ausgeschopft, was es bedeutet, Kirche dasdr@iottes zu sein, Kirche
in Gemeinschatft, Kirche in reicher und bereichernder VerschiedewieiPorto Alegre formuliert
hat. Geistliche Gemeinschaft beginnt mit der Einmatigkeit im GebetchdleBe mit einem Wort
Philipp Melanchthon aus dem Jahr 1551: "Insbesondere bitten wir den Sohn Gotres) Hiesen
Jesus Christus, der fiir uns gekreuzigt und aus dem Tode auferweckt worlteseistem Todeslei-
den hat er gebetet, dass wir méchten einig sein in Gott. Er tue, dasstwin aielen Kirchen eines
seien in ihm" (Conf. Sax. fine; MSA 6, 167).



