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Eine Episode aus jungster Vergangenheit: Im Januar 1934 ist Dietnitto8ffer Auslandspfarrer in
London. Gesprachspartner und Freund ist George Bell, Bischof von ChichestersiddriPides in
Genf ansassigen Okumenischen Rats der Kirchen. Als in Deutschlandemteerscharften natio-
nalsozialistischen Druck die innerkirchlichen AuseinandersetzungerneeskgBethge, Bonh. 396),
bereitet der von Bonhoeffer bestens unterrichtete Bischof eine diveeflitervention bei Reichsbi-
schof Muller vor. Bonhoeffer &uf3ert dazu (mit Schreiben an Bell v. 17. Jan. 1934; BW:1B8r 81
Brief sollte mit einer aul3erst drastische Missbilligung der von Reistisof Miller verfolgten Politik
und einer ebenso nachdrtcklichen Billigung und Unterstitzung der bekennenderudirgtielbar
an den Reichsprasidenten von Hindenburg gerichtet sein, und zwar an ihn als gitnfembrum

praecipuum" der evangelischen Kirche.

Membrum praecipuum. Exponiertes Glied der Kirche. Die Formel stammt viyppP¥ielanchthon
(und gehort nebenher gesagt zum Bekenntnisgut der evangelisch-luthrekgche). Sie findet sich
bei Melanchthon eingebettet in den Zusammenhang, in welchem angesidhafgdsfenden Um-
walzungen des Reformationszeitalters und der damit einhergehenden Ordnunggamsb@uonser-
fordernisse das Verhdltnis von geistlichem Auftrag und obrigkeitli¢besintwortung ordnungspoli-
tisch neu zu justieren und auch rechtlich auf eine neue tragfahige Basileruvgar. Hier ist Philipp
Melanchthon mit der Lehre von der Sorgfaltspflicht der weltlichen Obttidglir die Belange der Reli-
gion, auf Lateinisch: cura religionis, und der besonderen Verantwortupglitesch exponierten
Glieder der christlichen Gemeinde der, wie es der Staatskirchdareldhannes Heckel [Heckel

1950] formulierte, "geistige Ahnherr des deutschen Staatskirchenrgemistden.

Auf die Fraglichkeiten, aber auch auf die bleibenden Orientierungen, dieisidieser Ahnherrschaft
verbinden, werde ich am Ende meines Vortrags noch ein wenig eingehen. Nderddasveis auf

diese kleine Episode aus der Hochzeit des Kirchenkampfes aufs bestdeutliodren vermag, wie

eng sich im Werk Philipp Melanchthons persénliche Frommigkeit und Offlekeitsanspruch des
Evangeliums miteinander verbinden. "Zwieféltig lehrt uns der gteiBeist: Offentlich im Dienst der
Verkiindigung, personlich aber im Herzen", notiert er in seiner Auslegunipdegvangeliums (CR

15, 320 zu Joh 14, 26). "Deshalb muss unter den Menschen das Evangelium 6ffentlich ausgehen, und
muss der Dienst am Evangelium 6ffentlich geschehen, und deshalb miissdialidgfotarsammliun-

gen sein, denn durch den Dienst des Evangeliums hat Gott sich selber bffgariiacht (patefecit)

(vgl. I. pr. De Eccl., MSA 2.2, 475)." Ich will diese Formulierungen nicht (iberdehnen.idgbmdch-

te darauf aufmerksam machen, in welchem Umfang und mit welchem Nacarudker der Offent-



lichkeitanspruch des Glaubens, der Offentlichkeitsanspruch der Kirchielusage jetzt absichtsvoll
pointiert: der Offentlichkeitsanspruch Gottes zur Geltung bringen. D& auf der Gott sich sicht-
bar machen will, ist die Welt. Und wie aber sollte er in ihr sichtbadeve wenn nicht in der Wahr-
nehmbarkeit des Glaubens, wenn nicht in der Offentlichkeit des ergehermatas \Wenn nicht im
offentlichen Handeln der Kirche? Religion ist niemals Privatsdgbbgion ist ein eminent, ein we-
senhaft 6ffenlicher Sachverhalt. Das lasst sich an Philipp Melanchtie an keinem anderen lernen

und studieren.

Es wird mir also im Folgenden darum gehen, die innere Klimax zu verdeutlichen, iochdeeidVie-
lanchthon personliche Frommigkeit auf 6ffentliche Verantwortungsiéabene hin entfaltet, wie an-
ders die Frommigkeit der Einzelnen auf die Bereithaltung des offentliciiemdRfir die Belange der
Religion angewiesen bleibt. Ich werde deshalb zuné&chst einige Spezs&ikaetienchthonischen

Frommigkeitsverstandnisses zur Sprache bringen.

In einem zweiten Schritt wende ich mich der Funktion und Wertigkeit des Badenkens im Werk
Philipp Melanchthon zu, um dann im dritten und abschlieRenden Schritt ein paagUibgele anzu-
bieten zu der Frage, ob und in welcher Weise der oben angesprochene refoimeaioaditionsbeg-
riff der cura religionis in unserer Gegenwart unter den Bedingungerldgsnsneutralen Staates und

der pluralistisch verfassten Gesellschaft fruchtbar gemacht mkeahe.

Mein erster Schritt: Frommigkeit. Der Begriff liegt nicht im fide haufiger kann man heute von Spi-
ritualitat sprechen horen. Beides, Spiritualitat und Frommigkeit, veiggigwartig wechselweise und
mit verschwimmenden Bedeutungsinhalten gebraucht, und dennoch sind beide Bewitféegna-
Ben sprachatmosphérisch und also in ihrer inhaltlichen Tendenz chatiaktertiaterschieden. Der
Herkunft nach ist Spiritualitéat bzw. spiritualis die Latinisierunggtéchischen Eigenschaftsbestim-
mung pneumatikos, von Paulus gepragt und in Entgegensetzung zur Sphéare deklHéisithiaften
(sarkikos) haufig benutzt in Wendungen wie der von den "geistlichen Gdd@am"X, 11), den "geist-
lichen Dingen" und "geistlichen Menschen" (1 Kor 2, 13), der "geistlichen&Sgéior 10, 3f.),

dem "geistlichen Auferstehungsleib” (1 Kor 15, 44). Pneumatikos / spisitaaint insoweit nach
seinem nt.lichen Ursprungsfeld die mit dem Geist Gottes begabte, vond@elsdrungene und ihrer
Wesensqualitat nach ins Geistliche verwandelte Existenz, Zustandlichée/erfasstheit. Unterdes-
sen hat sich die Sprachfihrung erweitert. Heute kann man von spirituellschidanspirituellen Or-
ten, spirituellen Situationen reden und von mancherlei Spiritualitdt mehr. iDgsden Begriff in die
Gefahr, bis ins Ungefahre eines irgendwie bewussten oder auch nur betmalieszendenzbezugs
verflichtigt zu werden. Michael Plathow hat ihn kiirzlich, wie ich meineeffatrd, als modernen

"Containerbegriff* charakterisiert.



Herkunft und Gehalt des deutschen Wortes "fromm", "Frommigkeit" welagegen eine deutlich
andere Bedeutungsgeschichte auf. Urspriinglich meint "fromm" dessiggitoser Aufladung nichts
anderes als "nitzlich”, "rechtschaffen”, "tlichtig", wie wir aadér noch nicht nach neuestem Stand
revidierten Lutherbibel im Gleichnis von den anvertrauten Pfunden lesen kotiitadu frommer

und getreuer Knecht" (Mt 25, 21). Heute allerdings empfangt an dieder-Stéllig sachgemars -
nicht mehr ein frommer, sondern ein "tiichtiger und treuer Knecht" dasmerdigb seines Herrn. In
einem Prozess, der bereits bei Melanchthon in seiner frihen Schritteib&Unterschidt zwischen
weltlicher und Christlicher Fromkeyt" (1521 oder 1522) greifbar wird, geidas Wort "fromm"
zunehmend geistliches Profil und firmiert alsbald (wenn auch noch nichutheir). als Eindeut-
schung des griechischen Wortssebeid, was Luther miGottseligkeitiibersetzte. Die wiederum —
eusebeigvon seboscheuen, verehrgr meint eine das Gemiut zierende, die Gemutsimpulse zugleich
steuernde und bewertende Ehrfurcht und Scheu vor dem Heligsebeigbezeichnet insoweit die
dem Heiligen geschuldete pflichtgeméafie Gesinnung und betont also ehdfatiEnBj den Abstand,
die Beziehung-auf. Sie wird deshalb zu Recht mit dem lateinischenpiddsrtiedergegeben, welches
der urspriinglichen Wortbedeutung naplale) auf einVerséhnenVersiihnerundEntsindigerab-
zZielt, also seinesteils einen Beziehungssachverhalt im AugEusgbeiadFrommigkeit ist handlungs-
leitend. Sie weil3 das Auge Gottes Uber sich gedffnet, weild sich je¢derizeine wirkende Gottheit
bezogen und nimmt dieselbe bereits im Ansatz als gottheitlich waltende Orighstengswahr. "Das
Gemeinsame aller noch so verschiedenen AuRerungen der Frommigkeit [ieést, dass wir uns
unsrer selbst [...] als in Beziehung mit Gott bewusst sind", hat Friedridhi&tnacher formuliert.
Um es pointiert zu sage8piritualitat / spirituellmarkiert dagxtra medes Heiligen in seiner andrin-
genden und auf mich eindringenden Dynamik; wahRieths/ Frommigkeitdie diesem An- und
Eindringen antwortentende und gewissermalRen beziehungshafte Gemsgswigriand Lebenshal-
tung zur Sprache bringt, ein Leben unter dem vor allem sittlich verstandenencdndps Heiligen,
oder, wenn ich den Doppelgehalt in der Wortbedeutundgremmmins Auge fasse, eine der Welt han-
delnd und verantwortend zugewandte Lebenshaltung im Horizont der richtendettenden Gott-
heit. Dass mir insoweit im Blick auf die spezifisch reformatorisedmgelische Glaubensweise der
Begriff der Frommigkeit der historisch und sachlich angemesseueirz scheint, will ich in diesem

Zusammenhang nicht verhehlen.

Bei Philipp Melanchthon findet sich beidagiritualis undpius / frommaber beides in chrakteristi-
scher Unterscheidung. Das Stichwaptritualis erscheint bei ihm in scharfer, nachgerade exklusiver
Eingrenzung auf das Heilswerk Gottes selbst. Gott selber ist reilicheistWesens, einessentia
spiritualis. Spiritualis, geistlich sind die EngelSpiritualis, geistlichist auch der Vorgang, in wel-
chem das Evangelium den Glauben stiftet. "Da hauchen”, erklart Melanchtboewige Vater und

der Sohn dir den heiligen Geist ins Herz und verbinden dich mit sich selbstt. H2dnn"die Erleuch-

1 Luther 1545 kennt "Frommigkeit" noch nicht. Er saibt fir 'eusebeia’ "Gottseligkeit"; "fromm" stedsi ihm
auch fur ‘dikaios' (Mt 1, 19; 23, 28; Lk 1, 6; &; Apk 22, 11 u.6.); in Joh 7, 12 fir 'agathos'".



tung zur Erkenntnis Gottes in uns an, aber der heilige Geist gibt den Geeagitagen StoRRrichtung
und Geprage"dddit motusCR 24, 921]. Dir", sagt Melanchthon, und merkbar wird, wie es hier
nicht um irgendeine allgemeine Wendung oder lehrmafige Formel gemeWiehat das Ereignis des
Glaubens fur ihn immer und unabdingbar eine existenzielle Spitze. In seamdmid steht die von
Christus her gnadenhaft zugesprochene und erfahrene Vergebung der SinslkantDginer leicht
sagen, dass Gott die Vergebung der Siinden gewéahrt, ndmlich irgendwelchen bediee. So ge-
hen auch die Teufel mit dem Bekenntnis um. Aber das Evangelium fordert eihemaften Glauben,
einen, der aus dem Vertrauen in die Barmherzigkeit Gottes um des Soheedabill Ein solcher
Glaube findet seine Ruhe im Sohn Gottes und spricht: Ich glaube, dass diewigrder Stinden
auch mir zuteil wird, MIR" (MSA 6, 138).

Diese im Glauben erfahrene Vergebung der Stinden bildet gewissermal3enddamsdfu in der per-
sonalen Heilsereignung des Glaubens. "Wir lehren”, so formuliert die viaméi¢hon im Jahr 1530
zu Augsburg verfasste Bekenntnisschrift in ihrem zweiten Artikleis$ nach Adams Fall alle Men-
schen, so naturlich geborn werden, [...] von Mutterleib an voll boser Lust und Neigjaodguad kein
wahre Gottesfurcht, keinen wahren Glauben an Gott von Natur haben kdnnémwebn also Me-
lanchthon seine Studenten eindringlich zu einer regelmaRigen geistliclnachBeng (meditatio seu
cogitatio; CR 24, 620) der Schrift ermahnt, so meint er diejenige meditatitualis, "wo wir in der
Betrachtung des gekreuzigten Christus vor dem Zorn Gottes erschrecken enchaigichflutet sind
von der Uberwaltigenden Flle seiner Barmherzigkeit." (ebd. 622). SolcBpileualitat wirkt
Frommigkeit; denn "Dieses ist nun gottliche Fromkeit in uns, die Christus iwitket [...],wenn
unser Herz vom heiligen Geist bewegt wird, dasz es erschrickt vor deramgi@mn Gottes von uns-
rer Sunden wegen, und ergreift die Gnade und Verzeihung der Sunden durch Christum, und empfahe
also Trost, und gewinnt ein sicher, frohlich herzhaftige Zuversickiatt, dasz es sich muthiglich
Gott ergibt in allen Anstoszen, und versieht sich Gutes zu Gott, und merkt, dilenthialben ein
Aufsehen auf uns hat" (CR 1, 525). Das Erschrecken, der Trost, die Gotteshiverd, "dass er
allenthalben ein Aufsehen auf uns hat", das sind die Koordinaten, innerhallsidbrigm Melanch-
thon das Wesen der Frommigkeit ausmachen lasst. Nicht weit davon, wie i¢giwiitd800 Jahre
spater Friedrich Schleiermacher diese Koordinaten auf die Formedrkoiezren: "Das Gemeinsame
aller noch so verschiedenen AuRerungen der Frommigkeit [...] ist deksssswir uns unsrer selbst
[...] als in Beziehung mit Gott bewusst sind" (GE 4 LS).

Was hier gleichsam nur in abstrakten Worten beschrieben werden kanmigeavbe an einem Be-
gebnis aus der Biographie Philipp Melanchthons, das uns in, wie ich finddegerergreifender
Weise das personliche Frommigkeitserleben Melanchthons nahe bringtl.Adagust 1529 berichtet
er seinem Freund Kaspar Adler (Casparus Aquila), Pfarrer zu Saalfefticlbvom Tod seines Soh-

nes Georg. "Dieser ganze Sommer", schreibt er, "ist bei uns unter unahfitodichmerzen und



Traurigkeiten dahingegangen. Mein kleiner Sohn, der mir in Jena geboren vwsbyitrgestorben.
Nichts in diesem Leben ist mir je ndher und lieber gewesen als HiesksSein Verlust bedeutet mir

einen Schmerz, fur den ich keine Worte zu finden vermag" (CR 4, 969f.).

Und ich flechte hier ein: Die beschrankte Uberlebensperspektigetdgieborenen und das vorzeitige
Sterben von Kindern, das bis ins spate 19. Jahrhundert flachendeckend und aubwaeicKlirchen-
biicher mancherorts noch bis in die 50er Jahre des 20. Jahrhunderts — geieiéalilichen Raum —
in nicht geringem Umfang die Lebenswirklichkeit der Menschen mitbes® (und in manchen Ar-
mutslandern heute noch mitbestimmt), darf von uns Nachgeborenen auf keines $talinah hinge-
nommene Schickung klein geschrieben oder als geduldig getragenes &iisanetn Schicksalsschla-
ge gewohnten Zeit verharmlost werden. "Ach, es ist ein bittres Leidendibmelchter Myrrhentrank

/ Sich von seinen Kindern scheiden / Durch den schweren Todesgang / HieelyesichHerzensbre-
chen / das kein Mund recht kann aussprechen”, heil3t es in einem erfahrutigsgesérs Paul Ger-
hardts aus dem Jahr 1659 (Cr-S 121,2).

Aber zurtick zu Melanchthon: Zwanzig Jahre nach dem Tod des S6hnchens Geong Jals01549)
beschreibt Melanchthon gelegentlich eines Trostbriefes an seimemd=Aepinus zu Hamburg eine
mit der seinerzeitigen Traurigkeit verbundene und offenbar lebenslékgame Frommigkeitserfah-
rung. In, wie sich vermuten lasst, bewusster formaler Anspielung auf Padlkr 12 verfremdet er
seinen Bericht zum Erlebnis eines Dritten. Er schreibt: "Ich erenmich an einen Freund. Dem starb
sein Kind. In unsaglichen Schmerzen befangen, umgetrieben in tiefer Kedistjel3 er unvermutet
auf die Stelle des Psalms, an der es heif3t: 'Er hat uns gemacht, undmseltibstj zu seinem Volk
und zu Schafen seiner Weide' (Ps 100, 3). Kaum dass er's las, durchfuhr ilmwasés Bluf die Fir-
sorge Gottes his auf den Grund seiner Seele, so, als ware, sagte er, uséerawigenblicklich in
seinem Herzen ein gottliches Licht entziindet worden. Von da an fand er zmaihallen Ruhe des
Gemiits." Es ist dies nicht das einzige Mal, dass Melanchthon von dieseer-Tund Trostereignis
berichtet. In einem nahezu 15 Jahre umspannenden Zeitraum kommt er immedesadesprechen,
ein Beleg fur die Nachhaltigkeit des geschilderten Ereignissefie(®R 7, 429; weitere Berichte
von dieser Erfahrung in MBW 2471 CR 3, 1069 [1540]; MBW 3344 CR 5, 196 [1548]; MBW 7460.1
CR 8, 257 [1554] [Alles nach Jung, Frémmigkeit und Theologie, 57 Anm. 74)].

Und gerne flige ich an dieser Stelle eine Bemerkung ein, die nach meiner gbegzéber Melanch-
thon hinaus in bezug auf das ministerium Verbi, also auf den Dienst der Venkimdiggesamt in
Ansatz zu bringen ist: Wo das Wort der Schrift in der Kraft des heiligist€s am Werk ist, da wirkt
es nicht nur eine das Herz ergreifende Deutung menschlichen Ergehens nddride$iub specie Dei
(vgl. Hebr. 4, 12); da wird es also nicht nur, wie Paulus das in R6m 8 béscinrdier vom Heiligen

Geist wahrgenommenen Stellvertreterschaft zur EntzifferungemSaufzens vor Gott. Vielmehr



stiftet sich in ihm zugleich ein Neues, eine neue Ausrichtung der Sesle€)géentierung, eine — ins
Deutsche gebracht — Ver-ostung und Wendung dem Licht, dem Ort der Auferweckurtgdtdéesu-
salem entgegen. Unterm Wort der Schrift, so interpretiere ich diegatsehilderte Situation aus dem
Leben Melanchthons, begreift die Trauer das tote Kind nicht mehr lda6tes, nicht mehr bloR als
Leichnam und nicht mehr bloR als corpse in diesem unsaglichen englischerV&tmehr wird es
kraft Wortes nunmehr als Kreatur aus der Hand eines flrsorgenden&sh&ghéaflein in der Herde
Gottes und unverlierbares Glied am Leibe Christi bewusst. Diei@keiirder Welt, welche, wie die
Schrift sagt, den Tod wirkt, wandelt sich nach Gottes Willen in eilcdesaur Seligkeit (2 Kor 7, 10).
Denn wo das Wort zur Wirkung kommt, da ereignet sich ein unableitbar Nimse42, 6; 2. Kor 5,
17; Apk 21, 5).

Wobei jetzt von der seelsorglichen Dimension im Frommigkeitsentwuippiilelanchthons zu
sprechen ist. Nicht allerdings so, dass er, Melanchthon, der Seelsérgdder er naturlich auch ist).
Gott selber ist der Seelsorger. Das ist zugegebenermal3en eitellEagtdie auf ersten Blick zum
Klischee des schulmeisterlich-trockenen Melanchthon, der vor alefraeceptor, sei's Germaniae,
sei's Europae aufgerufen wird (und dessen iberragende theologische unddfordagorische Kir-
chenwesen bis auf diesen Tag pragend gewordene Leistung [Leuenbergedi&dhdtabei unziem-
lich in den Hintergrund gedréngt wird), auf ersten Blick gar nicht dat mcpassen scheint. Und in
der Tat: Isoliert man die lehrhaften EigenschaftsbestimmungearsGais dem Gesamtzusammenhang
seiner Theologie, so ergibt sich zunachst ein einigermalen trockdegengiech geradezu hartes
Gottesbhild: "Gott ist essentia spiritualis, reine Erkenntnisyemahrhaftig, gut, gerecht, barmherzig,
rein, schlechthin frei, unermesslicher Macht und Weisheit, von alleatren und Weltgegenstanden
unterschieden”, heil3t es in Vorabschattung lutherischer Orthodoxie in gid¢em Lehrtext. Und

mag auch die Vernunft sich selbst beschwichtigen, " die Helle skiystdeisz, Gott sey nicht so
greulich” (CR 1, 524), so bleibt doch "dieses [...] gantz gewis, Gottigiezechter Gott, Zirnet uber
die Sund und strafft sie mit seinem Wort, mit leiblichen straffen vindyrausamen schrecken. Dieses
erfaren wir alle.” (Ex. Ord. MSA 6, 206f.). Das sind rauhe Klange fir re@lgen. Nimmt man aber
den Gesamtatem der geistlichen Existenz Melanchthons, so legt sigfaemandere, von ihm selbst
freilich, soweit ich sehe, nirgendwo expressis verbis in dieser Fayespiizte Gottespradikation
nahe: Vor allen anderen und Uber allen anderen Dingen ist Gott zuallerengistér.TDa besorge

ich nichts", bemerkt er in einer Auslegung zu Lk 7 [Jingling von Nain], "magataeiner driiber
lachen: Gott ist kein Stoiker. In ihm sind Liebe, Zorn und Schmerz." (CR 25, 488)abie Welt hat
er gemacht, "weil er fur alle Ewigkeit mit den Menschen Gemeafsbaben wollte in Weisheit, Gite
und Freude" (MSA 6, 119). Und damals dann, als Adam und Eva "in grof3en schrecken vnd in tod
gefallen, wie wir selb in angst fallen, die nicht auszureden ist, wenn wigsGaitn filen [, ... d]a

gibt er jnen Trost vnd offenbart die wunderbare heimligkeit von der Erlésurideteschen und ver-

gebung der Siinden durch den zukiifftigen Samen, der die Schlangen den kopff zertrdgén wir



(MSA 6, 206). Gott wird selber der Seelsorger. Deshalb gilt fir Melaonhdas andringende und
zumutende, das zugleich erhérungsgewisse Gebet als die angemessgestdejau geforderte Hal-
tung des Glaubens. "Niemand, der es nicht selber erfahren hat, kann Kiafirksaimkeit des Ge-
bets ermessen”, bemerkt er gelegentlich; "es ist aber ein gngRvid@nn einer merkt, hier ist ein un-
abweisliches Gebetsanliegen, und kann dann das Gebet ergreifen. Das weil3 icbhsmebétet hab
mit Ernst, so bin ich gewisslich erhéret worden und hab mehr erlangt dann ickngieblet Unser
Herrgott hat wohl zu Zeiten verzochen, aber letzlich dennoch erhoret. Ps 68elwiAnliegen auf
den Herrn [...] Ach, wer das Werfen wohl lernen kiindt, der wirdt erfaren, das isigiealso sey,
wer nit lernt solches werffen, der muss bleiben ein verworffen, zuworffen rwottien, aufgeworf-
fen, abgeworffen und umbgeworffen.” (CR 20, 560; Dank fur den Hinweis an Martin Jutxggvor
zum Thema Gebet, Bretten 6. 2. 2010). Man merkt an solchen Stellen: da weltéeeschen- und
Gottesleidenschatt, die nun allerdings von der schulmafigen Nichteteb@kademischen Lehrers
ebenso wie von der diplomatischen Korrektheit des kirchenpolitischérandlungsfihrers weitge-
hend verdeckt wird. Washalb ich vorschlage, fir Melanchthon von einem engmditbetGottesbeg-
riff sprechen; und fuge gerne hinzu: Wir Pfarrersleute und Christenmensahéun gut daran, Gott
auch in diesen Tagen als wirklich handelnd in Anspruch zu nehmen; und tun gut daran, irenein uns
Gebeten auch wirklich etwas zuzutrauen und zuzumuten. Dass Gott ein handeth@gru@d dass
wir sehr wohl ein Recht haben und erméchtigt sind, auf seine Empathie 1y stz reizen und zu

wecken, das will ich bei Melanchthon gerne gelernt haben. —

Ich komme auf das Stichwort Bildung zu sprechen, ein Wort, das erst auf dagesrid® Jh. hin
seine heutige Auspragung erfahren hat. Die Unschérfen, die sichrimei @bersetzung in benachbar-
te europdische Sprachen ergeben, signalisieren die besondere Aurgrifes Bes auf den heutigen
Tag eignet dem Wort eine quasireligiose Unterstrémung, die sich seikemfeus den Entwick-
lungen der spatmittelalterlichen Mystik ebenso verdankt wie dem Ertidibdesuzeitlichen Huma-
nismus und der umwalzenden Neugestaltung des Unterrichtswesens imrZ#gtaReformation.
Melanchthon spricht, wenn er Bildung meint, von eruditio / Entrohung, ein Betgifin bezug auf
das Menschenbild strukturell in die Nahe der Lehre von der Urstinde fuhrt, vich déen bereits zu
sprechen hatte. Wo es am Wort Gottes mangelt, da herrscht die Stinde; und wodis@raer
Entrohung oder fiir heute zu sprechen: an Bildung mangelt, da herrscht dig didiRohheit, die
nicht erst dort um sich greift, wo die Christusbotschaft nicht bekansbistiern dort bereits, wo die
von Gott dem Menschen eingestiftete naturliche sittliche Erkenntnigaiigen und missachtet wird.
So namlich, wie Christus Ziel und Ingebriff des Evangeliums ist, so isitdiehe Erkenntnis Ziel
und Ingebriff der Bildung. Das eine ist auf das andere konvergent, und zwar,stess Melanch-
thon beide, pietas und eruditio, Frémmigkeit und Bildung, nahezu gleichgewichtipjnigen Ziel-
punkte des Lebens benennen kann, auf die alles andere hinzuordnen ist (CR [SUpfR). 3®&enn

also einer", bemerkt er dazu, "sich sein personliches Heil und, wie ehiith, glas 6ffentliche Wohl



angelegen sein lasst, so soll er alle seine Kréfte daran wenden, elaeiadlumfassende Bildung zu

erwerben." (ebd.}

Auf einige grundlegende Dokumente fiir Melanchthons Bildungsdenken, die WitgenBertrittsvor-
lesung zur Studienreform 1518 (Melanchthon deutsch |, 41 ff.) und die prograoiradisde zur
Einweihung der Oberen Schule in Nurnberg 1526 (ebd. 92 ff.) konnte ich an anderdreBtitiée
verweisen. Ich komme beziehe mich jetzt auf Melanchthons Schulordnutinterticht der Visita-
toren" aus den Jahren 1527/28.

In dieser Schulordnung, die in den Territorien der Reformation und am Ende egitdpastastablich
Schule machte, werden die Schiiler je nach Leistungsvermdégen in drei HagénikirZiel des Un-
terrichts ist vor allem die konsequente Einlibung der lateinischen Sprathbitté und beschwore
nicht nur die Unterrichtenden", schreibt Melanchthon 1548 in einem GruBwdie Zwickauer
Schuljugend (Hartfelder paed. 63; Fischer, Lateinschule), "sondern auch diewetlichen des
Magistrats, welchen die Aufsicht Gber die Bildung der Jugend obliegt, idaasf's peinlichste darauf
achten, dass die Jugend strikte in den Regeln der Grammatik unterwiek&esim dies, so fahrt er
fort, sei die Voraussetzung dafur, komplizierte Zusammenhange nicht nuyreifdre, sondern auch
selber sachgeman darstellen zu kénnen. Ich verknipfe dieser Ermahnung djelda$eseinerzeit —
und das kann auch fur die Gegenwart geltend gemacht werden - mit der 8rhmgder lateinischen
Sprache zugleich auch, unterschwellig gewissermallen, die Herausbildemngegidsslichen und
standardisierten deutschsprachigen Kommunikation mit auf dem Spidl §chule, Sprachiibung
und praziser Umgang mit den Realien des Wissens bildeten nicht nur diesSé&izaing fir die
Durchschlagskraft der auf persdnlichen Glauben und verantwortli¢hi#t&aslegung abzielenden
Reformulierung des Evangeliums durch die Reformation. Sie waren zugleitie fiwlitische und
gesellschaftliche Organisation der sich neu formierenden Tr@ritonabdingbar. Es galt, Bildungs-
ressourcen zu erschlieRen, um den Anforderungen eines modernen Kirchen- und ésemsime-
recht zu werden. Das bahnte der Schulordnung Melanchthons den Weg in eine Ya&ratdtori-
scher Kirchenordnungen, wie denn bereits 1528 Bugenhagen bei der Braunschwelgardtinung
darauf zurlickgreifen konnte (TRE 18, 698). In einer der spateren Ordnungen kKuEa@) heifl3t
zum Bildungswesen: "Es ist bey menigklich rechts gesundts verstanaslicekeas die schulen
nicht allein zur leer der guten nutzlichen kunsten, sonder auch zuerhalturggigien ambter inn
kirchen, in regimenten vnd im hauf3halten dienstlich, nutzlich und nothig sindi{&ar 107). Zu

deutsch: Man bengétigte Fachkréfte fur Kirche, Verwaltung und Finanzwittscha

2 Mit welch spielerischen Feinsinn Melanchthon diksavergenz zu zelebrieren wusste, wird auf's sdiedmhsutlich, wenn er in Anspie-
lung auf die Warnung des Apostels Paulus vor Nigltizen, die den Bauch zu ihrem Gott machen (PHiB3ygl. R6m 16, 18), eben nicht
die Bibel, sondern einen Vers des Euripides aus Satyrspiel "Der Zyklop" zitiert: "Ich scheue keihienmlischen Mé&chte. Ich opfere
allein dem einen, dem groRten unter allen Gotiminem Bauch." (MSA 3, 165).



Das deutet nach erstem Augenschein auf ein rein funktional-instrumemidlengsverstandnis:
Prazise Schriftauslegung setzt prazise Sprach- und Sachkenntnisse Korssistente Leitung in
Kirche und Gemeinwesen setzt ebenso prazise kulturwissenscleaftlistorische und juristische
Kenntnisse voraus. Okonomischer Erfolg setzt prazise gesellsaivaftaaturwissenschatftliche
Kenntnisse voraus. Erfolg am Arbeitsmarkt setzt einen hohen Ausbildands®raus. "Bildung ist
die Voraussetzung fir Wohlstand", hiel3 das im letzten groRen WahlkampfruRepublik. Nur lasst
sich Melanchthons Bildungsgedanke darauf keinesfalls reduzieren. '8&ar dieit ist man um des
Bauches willen zur Schule gelaufen [...] Warum tun wir Gott nicht dre ,Efass wir um seines Be-
fehls willen lernen?" (MSA 1, 266). Jetzt also wird — und das ist, wenn ithéig sehe, in der euro-
paischen Bildungsgeschichte ein Novum — Bildung als eine mit Wort und Gebat Gegrgindete
Pflicht neu definiert: "Dariimb sollen die Eltern, umb Gottes willen, idiget zur schule thun und sie
Gott dem Herrn zuristen" [MSA 1, 266.; vgl. Stempel]. Erkennbar bereitetisictidn Gedanke einer
allgemeinen Schulpflicht vor, korrespondiert von der Forderung an die offemtiBildungstrager auf
pflichtgemaf3en Unterhalt der nétigen Einrichtungen einschlie3lich wifiRation und angemesse-
nen Besoldung des Lehrpersonals. Dem Magistrat der Stadt Soest schiaitathithen im Jahr 1543:
"Wisst, dass die rechte Bestellung einer christlichen Schule dertébdbsttesdienste einer ist"
(Haustein 218).

Auf diese Weise treteBildung und gottesdienstliches Geschehen auf's dichteste ineinander. Dabe
lasst die Frage von Erfiillung oder Nicht-Erflillung der elterlichen undlabtlichen Bildungspflicht
den Horizont von "nitzlich" oder "unntitz" hinter sich und findet sich jetzt phistlalifiziert, wo-
fern, wenn Eltern und Gemeinwesen ihre Kinder "Gott dem Herrn zurlistéa!, st#r Vollzug dieser
Weisung als gottgefallig, die fahrlassige oder vorsatzliche Vgesmang derselben aber als Versagen
und VerstoRR gegen die Frémmigkeit, mindestens also als Undankbarkeit gggendssiver gespro-
chen, als Suinde zu gelten hat. Stellt man das in moderne Sprachfiihrung ein, so komnilen hier B
dungsaufgabe und Bildungsanspruch im Vorschein menschenrechtlicher Vehnbigititze stehen.

"lch muss" erklart Melanchthon in einer Rede aus dem Jahr 1536, "aucheibkilijkeit der Bil-
dung etwas sagen [...] Denn dazu insbesondere sind die Menschen erschaffsie, eiaander Uber
Gott und Uber das Gute unterweisen. Dafir hat Gott ihnen die Sprache gegeben. DeghaiBear
Frage, das dasjenige Leben, das sich in Lehren und Lernen entfaltet, dagpilieotiawohlgefalligs-
te ist" (CR 11, 301. 314 = Reclam 208. 214). Es handelt sich um eine akademischéRsoaoi=,

und gewiss darf hier nicht Uberzogen werden. Aber es wird schon deutlich¢iremeAusmalie Bil-
dung in den Vollzug von Frommigkeit hineingehdort. Ja, ware der Siindenfaldanivischenge-
kommen, so lebten wir bis heute in einer paradiesischen Lerngemeingohadt die Alteren und
Kenntnisreicheren sich mit den Jiingeren in fortwahrender Vergniglidider die Dinge Gottes,
Uber die Natur, Uber die Unsterblichkeit der Seele, Uber die Bewegung deeldkarper, tber die
Obliegenheiten des Lebens austauschten" (CR 11, 301 = Reclam 208). WielMasalparf hier



nichts pressen. Dennoch ist untibersehbar, wie hier BildungsbereitschaftdumyBilollzug als zent-
rale LebensauRerung der Frommigkeit begriffen werden. Wenn deshalb die Bildokschrift der
EKD aus dem Jahr 2003 mit dem Titel "Maf3e des Menschlichen" unter den @rinthten evange-
lischen Bildungsverstandnisses formuli€Bildung erinnert an die Gliter des Lebens als Gottes Ga-
ben, erzieht zu Dankbarkeit, scharft ein, Mafl3e und Grenzen menschlicher Geslukgipfirnst zu
nehmen, und ermutigt, in der Kraft des befreienden Evangeliums von JestissGigisllen gesell-
schaftlichen Aufgaben verantwortungsvoll und hoffnungsvoll mitzuwird@8.64), so bin ich nicht
sicher, ob hier nicht doch, viereinhalb Jahrhunderte nach seinem Todgchtelan selber als Schrift-
fUhrer beteiligt gewesen sein kdnnte. In seiner Perspektive bleibtwerdithe Teilhabe am gesell-

schaftlichen Bildungsgeschehen ein unaufgebbares Kernelement refosateioFrommigkeit.

Ich komme zu meinem letzten Punkt: Religionsverantwortung. Vonrsgimig&ngen an ist reformato-
risches Glaubensverstandnis ein auf die gesellschaftliche Entwicklatdudeanum insgesamt bezo-
gener Ordnungsentwurf gewesen. Als ich vor tber drei3ig Jahren meinehibgisKurpfalz an-
trat, bezog ich mit meiner Familie ein beeindruckendes, unmittelbar nebiéimather gelegenes
Pfarrhaus. Gute 100 Meter siidlich davon das Rathaus; andere 100 Meter in néRifticheng das
Schulhaus; direkt gegeniber die Polizeiwache; das Ganze ein fur den Ordrmmdstart Reforma-
tion nachgerade symbolisches Ensemble, gewissermaf3en eine zu Stein ungestrafiene reforma-

torische Kirchenordnung.

Aufgabe der Kirche, sagt Melanchthon, ist die Reinhaltung der Lehréediéindigung des Wortes,
die Austeilung der Sakramente, die Pflege von Kultus und Frémmigkeit.ddsrdich nichts delegie-
ren. Hier bleibt jede Christin und jeder Christ in unvertretbarernferatlichkeit befasst. In dieser
Grundverantwortlichkeit steht fiir Melanchthon auch der First, auch itigieell des Magistrats, je-
der, der in der Leitung des Gemeinwesens Verantwortung zu tragen hextchbbn entwickelt dar-
aus die Lehre von der cura religionis, der Sorgfaltpflicht der clefisti Obrigkeit fur die Belange der
Religion. Die Obrigkeit hat, so formuliert er es ab etwa der Mitte derX20ee, nicht nur die Aufga-
be, das menschliche Miteinander sozialvertraglich zu organisierent &iglisfir die Gottesvertrag-
lichkeit zustandig, jedenfalls, was die duf3eren Bedingungen angeht, Sieyedtiirzt gesprochen,
Huterin beider Tafeln des Gesetzes, also nicht blof3 der Gebote 4 — 10, sondeterdsebote 1 — 3.
Denn "das Amt der Obrigkeit ist nicht das von Rinderhirten, dass sieidadigi den Bauch zu sor-
gen hatte." Ihr obliegt auch die Firsorge fur den Kultus, und das nun allerdimiglsraft Funktion,
sondern kraft der geistlichen Gewissensbindung der Funktionstrager. AlsnHitch der ersten Tafel

des Dekalogs hat sie fir die Prasenz der reinen Lehre einzustehen.

Die auch fatalen Entwicklungen, die sich unter den Bedingungen des seigeltegitien nonpluralen,

monistischen, einspurig repressiven Wahrheitsbegriffs aus #iesstruktion ergaben, will ich nicht
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verschweigen. Der flr seine Gesprachsbereitschaft immer wieddmate Melanchthon war gegen
aufriihrerische Bauern, gegen alles Schwarmerische, Tauferische ardd€bie von erstaunlicher
Schroffheit. Hier hatte selbstverstandlich die Obrigkeit einzedtetm, hier war selbstverstandlich bei
vergeblichen Bekehrungsversuchen der Tod zu verhangen. Und selbstverstiiti@lasphemie
als todeswiurdiges Verbrechen zu gelten. Da steht Melanchthon wblBtrém seiner Zeit. Nicht
lange hernach haben seine Schiiler die Konstruktion der cura religieniReligionsverantwortung,
vom Gewissen der obrigkeitlichen Person abgel6st und sie an die Funktion geliseidiertsstunde
des sog. landesherrlichen Kirchenregiments. Uber alle diese Dingget#r was ihre Vorgeschichte
und Geschichte angeht, noch Vieles zu erlautern. Ich will das jetztméthttun. Ich will nur in ei-
nem letzten Gedankenschritt die Frage nach Bedeutung und Verbleib deligisais aufwerfen.

Und bemerke dazu:

1. Von Melanchthon her kdnnen Frommigkeit, Bildung und Religion niemals als Bdlatbegriffen
werden. Sie bleiben auch unter den Bedingungen der Moderne ein zentraler bffentid 6ffent-
lichkeitsrelevanter Sachverhalt. Religion ist wesentlich offgmkiitskonstitutiv. Ihr eignet nicht nur
die vorhin beschriebene Konvergenz auf das Bildungsgeschehen. lhr eignet HandibbeiKonver-
genz auf die sittliche Gestaltung des gesellschaftlichen Lebenszushamge insgesamt. Insofern
gehort Melanchthons Denken in den Wurzelgrund des Projekts, das fir diev@ggeter dem
Stichwort Offentliche Theologie zu beschreiben ist. Fiir die Durchsdhnéftydieses Anspruchs ist
die Dresdener Intervention der Ratsvorsitzenden, Landesbischéfin Hésenahervorragendes Bei-

spiel.

2. Mit der Lehre von der cura religionis hat Melanchthon seinerzeit @jej&onstruktion geschaffen,
die unter den Bedingungen der Reformation den in kirchlicher Selbstverantgvahnzunehmen-
den Auftrag 6ffentlicher Religionsausiibung mit der Verantwortung des i@sesens fir die Aus-
tbung von Religion zusammenzudenken erlaubt. Prinzipiell ist damit Religigffahtliches Gut
gesichert. Ich mochte deshalb vorschlagen, die mit den Stichworten Aufklarangdgische Revolu-
tion, Novemberrevolution und Sakularisierung zu beschreibenden Verschiebungeniicimel iBy
Verhaltnis von Religion, Staat und Gesellschaft nicht einfach als Ab-bricinerpretieren. Religi-
onsneutralitat des Staates kann nicht in laizistischer EngfuhrurghbasSie hat sich vielmehr an der
Aufgabe zu bewéhren, dem Kulturgut Religion in seinem spezifischen @egtalftrag denjenigen
Raum zu bieten, der fir die Erfullung dieses Auftrag erforderlich igerldien Bedingungen des neu-
zeitlichen Pluralismus signalisiert die melanchthonische Lehre vocude religionis die Verantwort-
lichkeit der 6ffentlichen Hand fir die Religionsausiibung der Biirgerinnen uggBDas ist nicht

nur auf christliche Religion, sondern auf das Kulturgut Religion imsgem Ansatz zu bringen. Der
jungst zwischen dem Land Baden-Wirttemberg und der Judischen Kultisdembgeschlossene

Staatsvertrag muss hier ebenso als bedeutender Impuls gewertet wierdee kiirzlich erhobene

11



Forderung des Wissenschaftsrats nach Einrichtung von Lehrstihlerafiiiskshe Theologie an den
Staatlichen Universitaten der Bundesrepublik Deutschland. Naglorelgeschichtlicher und religi-
onssoziologischer Einsicht stehen Wohlergehen der Religion und Wohlemghéffentlichen Ge-
meinwesens untereinander in dichter innerer Wechselwirkung. Eine hoheganisatorisch wirksa-
me Sensibilitat fir die religiose wie fur die gesellschaftliBeeleutung dieser Wechselwirkung — das
nenne ich jetzt das lber die Grenzen Melanchthons und seiner Zeit hinadsgahere Anliegen

meiner Uberlegungen.
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